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(ii) a doua directie prezinta cateva dintre
aplicatiile si reconstructiile (in principal, in
termenii dezvoltirilor prezentate si analizate la (i)
recunoscute ca fiind specifice ,situatiei culturale”
postmoderne.

(iii) in fine, o alta, tot cu caracter aplicativ,
abordeazi, din perspectiva terminologiei filosofice
postmoderne aplicatd in analiza si evaluarea
limbajului religios, o problema adesea dezbdtuta in
filosofia religiei: relatia dintre stiinta si religie.

Lucrarea de fata isi propune sa evidentieze
faptul ci postmodernismul nu este doar o critica
teoretici a rationalititii universaliste specifica
modernititii, ci si o incercare de reconsiderare si
experimentare alumii in termeni antifundationalisti,
al cirei corolar este atentia indreptata spre cadrele
contextuale ale cunoasterii si conceptiilor din
perspective determinate cultural, religios, etnic etc.
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CAPITOLUL |

DEZVOLTARI POSTMODERNE IN INTERPRETAREA
LIMBAJULUI RELIGIOS

1.1. Hermeneutica si fenomenologie

Postmodernismul preia, potrivit lui Aurel
Codoban, modelul ontologic conturat de Heidegger si
structuralisti, inlaturdnd astfel transcendentalismul,
modelul ontologic al originii, perenitatea istoriei
moderne, ca noutate ce se invecheste si lasa locul
noutdtii, dar si analogia, substituitd prin diferanta
lui Derrida.

Un astfel de model ontologic este 1in
functiune in cele mai realizate formule ale
gindirii filosofice postmoderne. Indeosebi
la acei ginditori francezi care, ca Derrida,
Lyotard, Deleuze si Baudrillard, au reusit
paradoxala sintezd hermeneutico-semiologicd
sau heideggeriano-structuralista'®.

Din perspectiva unei parti importante a
hermeneuticii filosofice actuale, fenomenul religios
se poate analiza, descrie, interpreta numai ca

18 insd, arati in continuare Aurel Codoban,
»evidentierea unui model ontologic specific este de
naturd a garanta consistenta filosoficd a postmodernitatii
ca epocd, dar nu poate, din pdcate, sd dea si o masura
perfectd distantdrii de modernitate”. (Aurel Codoban,
Semn si interpretare, p. 131).
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fenomen marcat de o traditie, o culturd, o istorie
date. Din aceastd perspectiva, teoria istoriei se
inrudeste cu teoria actiunii si cu aceea a povestirii,
dat fiind c3 istoria este o povestire ,adevarata” care
reflectd actiunile trecute ale oamenilor, ,guvernate
de intentii, proiecte, motive”**. Mijlocirii prin limbaj
i se aliturd mediatia culturala si cea istorica: astfel,
sentimentele si atitudinile aferente apar interpretate
potrivit canoanelor si nicidecum ,in imediatitatea
lor nuda”®’. '

Totul este interpretare, nu existd asadar
adeviar absolut. In conditiile unui asemenea
relativism, cum este posibila intelegerea?

O primi conditie ar putea fi aceea a situdrii
in interiorul comunitdtii lingvistice la care ne
raportim?', Apoi, si ne asumam o anumitd pozitie,
despre care stim ca ne limiteazd, dar ne si sprijina,
in intilnirea noastrd cu aceastd comunitate. Mai
departe, dat fiind cd respectiva comunitate lingvistica
dispune de reguli, criterii, premise etc., ca sd nu o
luim de la zero, le adoptim pe cele existente. Din
nou, ,aceastainseamna interpretare: afiin interiorul
unei situatii, a o confrunta nu precum cineva venind

19 Ricoeur, Dela text la actiune (eseuri de hermeneuticd
1I), trad. Ton Pop, Ed. Echinoctiu, Cluj, 1999, p. 165.
20 Paul Ricoeur, ,Experientd si limbaj religios” in

Fenomenologie si teologie, trad. Nicolae Ionel, Polirom,
Tasi, 1996, p. 14.

21 Vattimo, urménd drumul gandirii lui Heidegger,
vorbeste la modul general despre relatia dintre ,lume”
si cunoasterea ,lumii”. Pentru a ne apropia de analiza
limbajului religios, ne vom referi la ,comunitati
lingvistice”, concept tributar lui Wittgenstein, deoarece, in
cele din urmi, ,comunitatea lingvisticad” wittgensteiniana
este ,Jumea” restrinsi a lui Heidegger.
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de pe Marte, ci precum cineva care are o istorie,
cineva care apartine unei comunitati”*.

Crestinismul poate fi, asadar, tratat ca un
joc de limbaj, care functioneaza dupa reguli proprii.
In plus, printr-o rezistentd de peste 2000 de ani, s-a
dovedit ca a reusit si ca Inca reuseste sd influenteze
bunul mers al multor alte jocuri de limbaj. In acest
sens, exemplifica Vattimo, Dante si Shakespeare au
scris astfel Incdt un cititor care sd nu fi citit Biblia
nu le intelege mesajul. Invers insa, se poate: putem
citi Biblia, chiar dacd nu stim nimic despre Dante ori
Shakespeare. , Eliminati Biblia - conchide Vattimo -
si nu as mai fi ceea ce sunt”*.

Pentru a crede astdzi in Evanghelie, o persoana
trebuie mai intéi sa inteleaga faptul ca limbajul
nu inseamnd doar realitati obiective. Existad si
un alt limbaj, care afirma alte lucruri. La fel ca
atunci cind formulez o propozitie stiintifica:
accept faptul cd adevirul acesteia se bazeaza
pe o anumitd conceptie asupra cunoasterii,
pe un anume cod acceptat de experimentare
si pe utilizarea anumitor instrumente. In
consecintd, pot accepta adeviarul stiintei fari sa
fiu eu insumi om de stiint4, adica nu trebuie sa
recreez eu insumi conditiile unui experiment
pentru a-i accepta concluziile. Altfel, as fi prins
intr-un regres infinit*.

22 Gianni Vattimo, ,Spre un crestinism nonreligios”,
in John Caputo, Gianni Vattimo, Dupd moartea lui
Dumnezew, trad. Cristian Cercel, Ed. Curtea Veche,
Bucuresti, 2008, p. 46.

23 Idem, p. 56.

24 Idem, p. 57.
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Astfel, ni se sugereaza cd limbajul religios
poate fi inteles citd vreme nu este interpretat nici
in mod realist si nici ca fenomen obiectiv. Cu alte
cuvinte, citd vreme raméne in interiorul traditiei
lingvistice care-l contine. Si asta deoarece, din
perspectivi postmodernd, obiectivitatea provine din
consensul lingvistic al participantilor la dialog, si nu
din identificarea unor temeiuri ultime aflate in afara
sferei umane.

Aceastd reinnoire a filosofiei prin depdsirea
metafizicii are o rezultanti lingvisticd in ideea
cd asa-zisul apriori lingvistic este forma de
structurare a experientei noastre. Daca aceastd
experientd este esentialmente lingvisticd si
existenta noastrd e esentialmente istoricd,
atunci e clar cd nu existd chip de a depdsi

limbajul si de a accede la ,tot” ca realitate”’.

Asadar, actul hermeneutic, al cdrui
continut este lingvistic, ar avea rolul de a reflecta
metamorfozele limbajului de-a lungul desfisurarii
sale istorice.

In ceea ce priveste hermeneutica filosofica
a secolului nostru, Codoban afirma cd ,atidta cata
este in sens riguros, se afla in cateva din lucrarile lui
Hans Georg Gadamer si Paul Ricoeur” *°. Viziunile
celor doi vor produce influente remarcabile asupra
interpretdrii postmoderne a textelor religioase.
Mai ales cid, desi ,nici Heidegger, nici Gadamer

25 Santiago Zabala, ,,0 religie firi teisti i ateisti” in
Viitorul religiei - Solidaritate, caritate, ironie, Ed. Paralela
45, trad. Stefania Mincu, 2008, p. 11.

26 Aurel Codoban, Semn si interpretare. O introducere
postmodernd in semiologie si hermeneuticd, Ed. Dacia, Cluj-
Napoca, 2001, p. 123.
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nu utilizeaza termenul postmodern, multe dintre
discutiile filosofice contemporane pe tema
postmodernitatii se revendicad de la gandirea lor si,
de multe ori, urca pana la Nietzsche, a carui influenta
asupra lui Heidegger este bine cunoscutd. Nu este
de mirare, deci, ca in Statele Unite — si nu numai —
Heidegger este socotit uneori primul postmodern”?’.

Desi pare destul de complicat sd stabilim
0 conexiune Intre teologia postmodernd si
hermeneuticd, anumiti filosofi cred ca putem
identifica anumite elemente care sa aduca laolalta
cele doud traditii. In acest sens, Dan R. Stiver
sustine ca directiile hermeneutice amintite anterior,
respectiv cele trasate de gandirea lui Gadamer si
Ricoeur, produc influente majore pentru teologii
postmoderni. Astfel, Dan R. Stiver crede cd exista
anumite avantaje pe care filosofia hermeneutica
a lui Gadamer si Ricoeur le oferd pentru teologie:
aceste avantaje ar fi ca ambii se concentreazi
asupra interpretarii de texte, in particular asupra
unor ,texte care implica Intelegerea din perspectiva
orizonturilor Indepartate”®, si cd, in argumentdrile
lor, ambii se folosesc de texte clasice, asa cum este
Scriptura.

27 Matei Célinescu, Cinci fete ale modernitatii.
Modernism, avangardd, decadentd, kitsch, postmodernism,
trad. Tatiana Pdtrulescu si Radu Turcanu, Polirom, Iasi,
2005, p. 263.

28 Dan R. Stiver, ,,Theological method”, in Postmodern
Theology (ed. K. Vanhoozer), Cambridge University Press,
2003, p. 178.
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1.1.1. Influenta hetmeneuticii [ui Gadamer asupra
aborddrilor postmoderne ale limbajului religios

Cel care a reusit sa elaboreze o teorie
universala a hermeneuticii a fost Gadamer,
prin promovarea unei conceptii radicale asupra
caracterului lingvistic si diacronic al intelegerii.
Astfel, ,Gadamer avea sa sugereze o ,slabiciune
metodicd” proprie hermeneuticii: atentie si
solicitudine fata de cerintele interne ale obiectului
interpretarii, respect pentru fragilitatea lui
fundamentald, disponibilitate de a asculta ceea ce
are acesta de spus Inainte de a-i pune intrebari si
efortul de a nu impune propria rationalitate sau
propriile convingeri”?’.

Gadamer avea si critice caracterul riguros
al metodei hermeneutice care se multumise cu
mostenirea lingvisticd si istoricd in intelegerea si
evaluarea textelor traditiei, aritind cd, de fapt,
intelegerea este de doua feluri: o intelegere care
extrage continutul adevirului si o intelegere a
intentiilor autorului (care implicd cunoasterea
circumstantelor psihologice si biografice ce sustin
o afirmatie sau o actiune). Sensibil la scrierile de
tinerete ale lui Heidegger si la proiectul original de
hermeneuticd afacticitatii, Gadamervainsistaasupra
ideii de situare istoricad a constiintei si a reflectiei,
incercand sa recupereze hermeneutica facticitatii
istorice si aducind in prim-plan comprehensiunea
de sine a constiintei situate, dar si comprehensiunea
lumiiistorice de caretine aceasta constiinta. De altfel,
remarca V. Musci, ,nasterea unei constiinte istorice
sau, cum s-a mai numit, a simtului istoric, a constituit
una, poate cea mai importantd, dintre revolutiile
prin care a trecut gandirea secolului al XVIII-lea.

29 Aurel Codoban, Semn gi interpretare, p. 137.
20

Insemnitatea acesteia nu a trecut neobservati, fiind
pusd in evidentd adesea in literatura de specialitate
a problemei™®. In acest sens, Gadamer insusi va
considera aparitia constiintei istorice drept cea mai
revolutionara consecinta a modernitatii.

Hermeneutica filosofica a lui Gadamer
se prezinta ca o tentativa de eliberare a problemei
adevarului din strdmtoarea In care conceptul
modern de metoda il cantonase. Astfel, ea se
intreabd asupra experientelor (arta, istoria, limbajul)
a caror amploare nu se lasd redusa la primatul
unei constiinte oarecare de sine. Iatd de ce critica
metodei moderne pe care o opereaza hermeneutica
interogand experienta intelegerii este in acelasi timp
o criticd a fundamentelor acestei metode, adica a
subiectivitatii, a constiintei oarecare de sine®.

La Gadamer, spatiul universal in care se
implineste comprehensiunea este limbajul sau
»finta care poate fi inteleasa”: astfel, orice proces
hermeneutic se desfasoara in plan lingvistic, iar
modelul dupad care functioneaza este cel al dialogului.
Mai mult, limba e premergatoare gandirii, ,este
marea prejudecata ce ne face sa intelegem”??.

In viziunea lui Gadamer, comprehensiunea
trebuie sa renunte la pretentiile de ratiune absoluta,
cat timp nu se poate realiza decat prin concretizari
finite. In acest sens, el raporteazi hermeneutica,
pe de o parte, la traditie®® si, pe de altd parte, la

30 Vasile Muscd, Iluminism si istorism, Ed. Grinta,
Cluj-Napoca, 2008, p. 57.

31 cf. Guy Deniau, La question
du « sujet » dans I’herméneutique

gadamérienne, methodos.revues.org/document332.html.
32 Aurel Codoban, Semn si interpretare, p. 125.

33 Raportul comprehensiune/traditie reda aspectul
concretizarii constiintei istorice; prin raportare la
2]



